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Resumen

El articulo examina la evolucion del concepto de perddn en la obra de Paul Ricoeur, mos-
trando que no se trata de un tema tardio, sino de un eje que acraviesa toda su filosofta.
Desde la Filosofia de la voluntad hasta Caminos del reconocimiento, el perdon se revela como
una realidad que acompana la constitucion del sujeto, ilumina la experiencia del mal
y orienta la esperanza humana. El recorrido destaca la relacion entre culpa, confesion,
memoria y reconciliacion, asi como la tension entre instituciones, simbolos religiosos y
experiencia personal. El perdon aparece finalmente como acontecimiento transformador

que inaugura nuevas posibilidades de ser.
Palabras clave: Paul Ricoeur — Perdon - Culpa y memoria - Reconocimiento

Abstract

This article explores the development of the concept of forgiveness throughout Paul
Ricoeur’s work, showing that it is not a late theme but a guiding thread of his entire phil-
osophical project. From the Philosophy of the Will to The Course of Recognition, forgiveness
emerges as a key to understanding the constitution of the self] the experience of evil, and
the dynamics of hope. The study highlights the interplay between guile, confession, mem-
ory, and reconciliation, as well as the tensions between institutions, symbolic frameworks,
and personal experience. Forgiveness ultimately appears as a transformative event that

opens renewed possibilities of being,
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La evolucién de la cuestion del perdén en la obra de Paul Ricoeur

Introduccion

Cuando observamos el conjunto de la obra de Paul Ricoeur a la luz de la cuestion del
perdon’, nos sentimos inmediatamente atraidos hacia el final, hacia los textos que van
desde el articulo “Sancion, rehabilitacion, perdon” publicado en Lo justo en 1995 hasta
la conclusion de Caminos del reconocimiento en 2004. En ese intervalo, estd el epilogo del
libro del afo 2000, La memoria, la historia, el olvido, titulado “el perdon dificil”. Es en este
epilogo donde encontramos una explicacion de lo que es, para Ricoeur, el perdon.

Sin embargo, si miramos mas de cerca, el perdon resulta ser mucho mas que un descu-
brimiento que aparece solo como epilogo de una obra: de hecho, la cuestion se introduce
casi desde el principio, ya en 1950, en las primeras paginas del primer volumen de la Filo-
softa de la voluntad, un volumen titulado Lo voluntario y lo involuncario.

La cuestion del perdon volvio diez afos mas tarde, con la publicacion en 1960 del
segundo volumen de Filosofia de la voluntad, titulado Finitud y culpabilidad, en particular
en su segunda parte, La simbélica del mal. A pesar del titulo, el perdon es esencial en esta
obra, porque, segtin Ricoeur, sin ¢l tendriamos poca luz sobre el mal.

La cuestion reaparece esporadicamente en articulos publicados en Historia y Verdad y
en El conflicto de las interpretaciones antes de dar paso a un largo silencio en el que la obra
de Ricoeur se consagra a la cuestion de la interpretacion.

Comenzar¢ presentando el perdon tal y como Ricoeur lo hace explicito en el epi-
logo de La Memoria, la historia y el olvido. Luego volvere al comienzo de su obra para
mostrar cOmo esta cuestion nutre y guia su investigacion desde el principio. Esto nos
permitira ver en particular que los largos desvios a través de la hermencutica no son
ajenos a nuestra pregunta. En la tercera parte, que hara las veces de conclusion, llegaré
al final de su obra Caminos del reconocimiento, porque lo considero un paso decisivo en

. I4
su pensamiento sobre el perdon.

1-La confesién cCoOmo umbral del perdén

Entonces, jcomo explica Ricoeur el perdon en el epilogo de La memoria, la historia y el
olvido? Este texto llega tras una reflexion sobre la memoria y la historia puestas a prueba
por el olvido. Se revela que el olvido tiene dos dimensiones: un olvido de reserva, que es la
condicion misma de una memoria viva, porque para recordar hay que haber olvidado en
algin momento; y un olvido de borrado, que es el signo de nuestra finitud. Frente a este

doble olvido, la reminiscencia parece siempre un pequeno milagro.

3 Véase G. CAUSSE, Le geste du pardon. Parcours philosophique en débat avec Paul Ricoeur (Kimé, Paris 2014).
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En contrapunto, el perdon libera al hombre de su incapacidad de actuar libremente,
incapacidad producida por el mal del que ha sido culpablc. El pcrdén devuelve al hom-
bre sus capacidades fundamentales, mas alla del mal que le privo de ellas. Y una de estas
Capacidadcs es la memoria. La relacién entre memoria y pcrdén aparece aqul’ en ﬁligrana:
el milagro de la reminiscencia, victoria sobre la finitud, presupone el milagro del perdon,
victoria sobre la culpabilidad. Como contrapartida, el perdon puede ser considerado
como una forma fundamental de memoria, la memoria del origen, memoria de ese fondo
de ser bueno que esta en el origen de nuestro ser desde el principio y en todo momento.

;Como se manifiesta el perdon en la conciencia de un hombre que lidia con la culpa,
de un hombre que tiene la experiencia de ver mermada su Capacidad de ser st mismo,
sin poder reconectarse con ella por st mismo? El perdon se manifiesta como una odisea,
por utilizar la pa]abra que Ricoeur toma prcstada de Homero. El pcrdén es alavezlo
que aparece al final de la odisea y lo que permite al hombre completar el viaje en el
que, tras alejarse del yo encerrado en la culpa, vuelve al yo habitado por la esperanza
que abre el perdon.

Para expresar la situacion inicial, Ricoeur utiliza una metafora Cspacialz hay una dis-
tancia infranqueable entre el abismo de la culpa y la altura del perdon, entre la confesion
que se susurra desde las profundidades de la tierra y el himno celestial del perdon que se
escucha desde lejos. El desatio de la obra del perdon consistira en atravesar este espacio
atravesando la espesura de las realidades humanas. El perdon pone de relieve el efecto de
la falta sobre el culpable: la expulsion de st mismo y del mundo. La accion emprendida
en virtud del perdén serd la utilizacion de todos los medios disponibles para realizar un
retorno. Y el primer medio de que dispone el culpable es confesar, y hacerlo dentro de las
estructuras que la sociedad ofrece, en particular en el ambito judicial.

La ecuacion vertical entre culpa y perdén nos sittia en la posicion del culpable que, si
escucha la llamada al perdén que resuena en la lejania, la entiende como la confirmacion
de lo que esta viviendo, una culpa de la que no ve salida. Pero ;qué ocurre con el culpable
que se niega a reconocer su culpa? Para esta persona, la llamada al perdon es atin mas le-
jana, casi inaudible, lo que significa también que se ha perdido como sujeto. Un ejemplo
de esta situacion podria ser la de Eichmann, tal y como la describe Hannah Arendt? en
su relato del juicio: ella compara su incapacidad para confesar con su incapacidad para
pensar, lo que para ella es la marca de su inexistencia como sujeto. De este modo, la ex-
periencia inicial del perdén del culpable es paradojica: le consagra como sujeto, aunque
el mal cometido le haya despojado de su condicion. Pero el sujeto que es, lejos de ser un
sujeto libre, es un sujeto culpable, un sujeto segtin la culpabilidad, un sujeto instituido en

el movimiento mismo en el que se reconoce destituido.

+ Véase H. ARENDT, Eichman in Jerusalem: A Report on the Banality of Evil (The Vinking Press, New York 1963).
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En contraste con estas profundidades, arriba mencionadas, “esta el perdon”. En alguna
parte, hay un pcrdén anunciado que ninguna posibi]idad humana pucdc aniquilar. Esta
voz toma la forma del himno al amor de San Pablo en la Primera Carta a los Corintios (1
Co 13). En ¢l, el perdon se proclama como amor que, frente al mal, llega hasta el final
sin dejar nunca de ser amor. Sin embargo, dos factores pueden obstaculizar esta procla-
macion -aqui Ricoeur da crédito a las observaciones de Derrida-: el primero es que esta
historicamente arraigado en las religiones abrahamicas. Su pretension de universalidad
tendra que aceptar el debate con otras tradiciones si quiere convertirse en algo més que
una pretension. El otro factor es el riesgo de teatralizar la aparicion del perdon en la esce-
na publica y politica. Sin embargo, estos dos escollos no detienen a Ricoeur: los tiene en
cuenta para evitar tropezar con ellos.

La primera parte de la odisea es precisamente la travesia de la esfera plﬁb]ica e ins-
titucional. Para el culpable que quiere asumir su culpa, la esfera juridica se presenta
de inmediato: aqul/ encuentra una estructura para confesar, ser Castigado y Vvivir este
castigo, recuperando su lugar como ciudadano. Pero esto es solo parcial, porque es en
su humanidad como tal donde quiere ser reconocido, no solo como ciudadano. Aqui
Ricoeur cita a Jaspers, “la instancia competente es la conciencia individual, es la co-
municacion con el amigo y el préjimo, con el hermano humano capaz de amar y de
interesarse por mi alma™.

Asi pues, las instituciones jurl’dicas parecen alcjar al Culpablc del pcrdén en la me-
dida en que el castigo nunca es realmente proporcional a la falta, y la instancia no es
la adecuada: el juez no ocupa el lugar del hermano humano. Sin embargo, surge algo
del perdon: la consideracion. Ricoeur habla de lo incdgnito del perdon: la consideracion
es ladel juez por el culpable, la del ciudadano por el enemigo heredero del pais vecino,
esa consideracion mas cotidiana por el vecino de al lado o el desconocido cruzado en
la calle. Pero el perdon también se manifiesta en las innovaciones juridicas. A este res-
pecto, Ricoeur evoca el ejemplo de la Comision de Verdad y Reconciliacion de Sud-
africa. Para describirla, recurre a las palabras de Sophie Pons: su objetivo es “recoger
testimonios, consolar a los ofendidos, indemnizar a las victimas y amnistiar a los que
confesaron haber cometido crimenes politicos”®. Aunque su objetivo no es el perdon
sino la reconciliacion en el plano politico, un incognito del perdén se manifiesta en el
efecto benefico para las victimas.

Por ultimo, atravesar esta esfera aparece como un efecto del perdon en la medida

en que pone en marcha el proceso de confesion. Para el culpable, la justicia precede al

5 Véase K. JASPERS, La culpabilicé allemande (Editions de Minuit, Paris 1946) 46-47.

¢ S.PONS, Apartheid, laveu et le pardon (Bayard, Paris 2000) 13.
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perdon; se sitta entre el culpable y el perdén. Al mismo tiempo, y mas profundamen-
te, el perdon precede a la justicia, ya que es la llamada al perdén la que ha llevado a la
persona que quiere confesar a recurrir a la justicia. Para ¢, el perdon toma la forma de
un llamado a la justicia.

El culpable que ha confesado se acerca al perdén cuando puede pedir perdon a la victi-
ma. El intercambio, cuando se produce, es la forma mis visible de perdon, la que se espera.

Sin embargo, este intercambio horizontal entre dos personas no debe hacernos
olvidar que el pcrdén sigue siendo una forma de verticalidad: lo que se intercambia
viene de mas lejos que cualquiera de ellos, y ha pasado por toda la profundidad de la
humanidad de ambos para poder ser intercambiado de este modo. Ricoeur lo asemeja
a la dindmica del don estudiada por Marcel Mauss. El don, mas que la cosa que pasa
de una mano a otra, es una energia que proviene de las cosas que circulan, una energia
que se manifiesta en la munificencia de los dones entregados. El perdon también es un
ﬂujo, y su munificencia reside en el mandamiento Cvangélicoz “ama a tus Cncmigos".
Ast pues, el hecho de que el perdon pase, transformando la enemistad en una relacion
pacifica, no debe hacernos olvidar que su fuerza permanece como capacidad de trans-
formacion. Esta fuerza sigue estando disponible después de haber encontrado la paz,
igual que lo estaba en la espera de esa paz: el encuentro simplemente la hace explicita.
Esta fuerza también se manifiesta en gestos politicos, como cuando Willy Brandt se
arrodillo en el gueto de Varsovia.

Gracias a las instituciones y a la perspectiva del intercambio, el culpable se ha acer-
cado al perdén. Ricoeur se pregunta entonces jde dénde viene esta fuerza para pedir
perdon? ;Y pedir perdon significa que el culpable vuelve ya a st mismo? Al hacerlo, se
queda con el intercambio como horizonte, con la conciencia culpable preparandose para
el encuentro; no cruza el umbral del encuentro. Entonces entra en discusion con Arendt,
quien st cruza el umbral. Ella propone la alianza del perdén y la promesa para sostener la
accion en comun de los hombres a largo plazo, a pesar del caracter irreversible e impre-
visible de toda accion.

Para Ricoeur, las formas politicas que puede adoptar la promesa a través de diversos
tipos de contrato la sitdan de forma diferente al perdén, que para ¢l no puede adoptar
ninguna forma politica: si el perdon aparece politicamente, nunca es mas que de incog-
nito, a través de efectos que pueden ser puntuales (el gesto de Brandt) o institucionales
(las CVR). El acerca al perddn a otra nocién apreciada por Arendt, la “natalidad”. Para el
agente, la falta ha provocado el debilitamiento de su podcr original de ser y actuar. El per-
don, en la medida en que renueva a este hombre en su poder de ser, se experimenta como
un nacimiento. Este nacimiento se manifiesta como una pasividad en la que el agente
se libera de su acto malo y se vincula al origen bueno de st mismo. Ello se percibe en el

trabajo de la confesion: “La respuesta existencial al perdon -dice- esta implicada de algin
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modo en el don de si, mientras que la antecedencia del don se reconoce en el corazon del
gesto inaugural del arrepentimiento”’.

El culpable que, tras haber confesado, reflexiona sobre ese acto, descubre que el
perdon al que aspira es ya el que se dio en su capacidad de confesar y el que se insinu6
en su consideracion. El perdon germino en la conciencia culpable, pero solo puede llegar
a su cumplimiento en la respuesta de la victima que lo concede. De este modo, el cul-
pable no puede otorgarse el perdon a st mismo: este se lo es dado por otro, y en tltima
instancia por la victima.

Para Ricoeur, este umbral infranqueable prohibe cualquier forma de perdon poli-
tico, porque podria conducir a la suposicion de un perdén en ausencia de la victima,
donde las instituciones podrian por si mismas asegurarse de que un culpable, pasando
por ellas, sea perdonado. En este punto, Ricoeur evoca sus “perplejidades suscitadas
por la administracion del sacramento de la penitencia en la Iglesia catolica™. Consi-
dera que existe una institucionalizacion indebida del pcrdén. Sin Cmbargo, aclara este
punto unas paginas mas adelante, en una nota’. Distanciandose de la condena de Kant
de las formas historicas de la Iglcsia, aclara que la filosofia debe limitarse a exponer las
condiciones de posibilidad de la restauracion del hombre, la primera de las cuales es el
reconocimiento de la necesidad de una “cooperacion desde arriba”. Entre los creyentes,
para algunos -los catdlicos- la ayuda a la conciencia que confiesa es positiva, mientras
que para otros no es mas que una reduccion de obstaculos. El sacramento de la recon-
ciliacion forma parte de la fe catolica en la ayuda positiva de Dios, y Ricoeur reconoce
su 1cgitimidad en su orden.

Ala espera de la persona que concedera el perdon, el culpable ve aparecer un abani-
co de medios que pueden ayudarle a alcanzar ese umbral y a permanecer en ¢l: los mitos
que tratan del origen y el fin del mal, la reflexion filosofica, en particular la de Kant
sobre la inclinacion al mal y la orientacion mas original hacia el bien, las instituciones
religiosas -como orden simbolico para todos, eficaz para los creyentes-, y todos los sig-
nos individuales o institucionales del perdon. Al final, “Eres mejor que tus actos” seria
la palabra que da forma al perdon.

Al final del epilogo, Ricoeur reflexiona sobre el vinculo entre olvido y perdon. Concluye
de la siguiente manera: “Admitir que hay pérdida para siempre seria la maxima de sabiduria

710

digna de sostenerse como incognito del perdén en la tragedia de la accion™ . Y lo incognito

7 P. RICOEUR, La mémoire, l'histoire, loubli (Seuil, Paris 2000) 639.
8 P. RICOEUR, La mémoire, lhistoire, [oubli, 634.
9 Véase P. RICOEUR, La mémoire, lhistoire, loubli ; 641, nota 47.

© P, RICOEUR, La mémoire, lhistoire, loubli, 653.
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tlcimo del perdon se le aparece en las palabras del Cancar de los Cantares: “El amor es tan
fuerte como la muerte” (Cantar de los Cantares 8:6). Ni mds ni menos. Nos quedamos en un

umbral, en la esperanza de un encuentro; no podemos cruzar ese umbral solos.

2 - El perdon simbolico-religioso

La cuestion del perdon planteada en este epilogo se remonta muy atras en la obra
P P puog y

de Ricoeur. Esbozar¢ algunos elementos esenciales de lo que aparece desde el principio.

Cuando Ricoeur introduce su Filosofia de la voluntad, escribe: “Es poniendo entre parén-

tesis la falca, que altera profundamente la inteligibilidad del hombre, y la Trascendencia,

que oculta el origen radical de la subjetividad, como se constituye una descripcion y una

11

. . . . / «
comprension puras de lo voluntario y lo involuntario”™. Y un poco mas adelante: “La

"2

Trascendencia es lo que libera a la libertad de la falca™. A la cuestion del origen del suje-
to, propiamente fenomenoldgica, Ricoeur anade la cuestion de la falta y de su liberacion,
es decir, del perdén. Para ¢l, las cuestiones del origen del sujeto y del origen del perdon
son inseparables: la cuestion de la identidad, ;quién soy yo? tendra como corolario la
cuestion del perdon, ;cdmo puedo ser efectivamente libre?

Su descripeion teorica de la voluntad revela la propia estructura de la libertad del hombre.
La libertad es la condicion de toda rcsponsabilidad humana, sobre la que se injcrtarz’l la culpa—
bilidad de la que, segiin Ricoeur, ningin hombre puede escapar: la culpabilidad es la libertad
reducida a esclavitud. Reencontramos la situacion del culpable descrita anteriormente, pero
ampliada a toda la humanidad. Es entonces cuando “el mito de la inocencia es el desco, el
coraje y la experiencia imaginaria que sostienen la dcscripcién eidética de lo voluntario y lo
involuntario™. La libertad concreta se esclaviza, pero no se destruye. Esto es lo que justifica la
empresa de su descripeion tedrica, pero también la de su liberacion. Esta liberacion es anun-
ciada por los mitos que describen la posibilidad de un estado de ausencia de esclavicud.

El proyecto filosofico de Ricoeur es llegar hasta esta liberacion. Tendra que encon-
trar una via donde la accion creadora liberadora del perdon sea incluida, lo que ¢l llama
una poctica. “Este orden de creacion solo puede aparecérsenos concretamente como una
muerte y una resurreccion. Significa para nosotros la muerte del Yo, como ilusion de la

posicion del yo por el yo, y el don del ser, que repara las lesiones de la libertad™. Entre

" P. RICOEUR, Philosophie de la volonté 1. Le volontaire et Uinvolontaire (Aubier Montaigne, Paris 1967) 19.
= P. RICOEUR, Philosophie de la volont¢ I, 50.
s P. RICOEUR, Philosophie de la volonté I, 31.

'+ P. RICOEUR, Philosophie de la volonté I, 32-33.
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la exposicion teorica de la libertad, que conduce a la presentacion de un hombre libre y
falible, y la CXposicién poética de su liberacion, desarrollara un empirismo en el que el
hombre es descrito en su situacion real y paraddjica de libertad y sujecion.

Todo este proyecto tiene un horizonte, un “tt”, que aparece “cuando me hace nacer a
traves del foco mismo de mi decision, me inspira a través del corazon de mi libertad y, en
consecuencia, ejerce sobre mi una especie de accion seminal, semejante a la accion crea-
dora™. Volvemos al punto final del “perdon dificil”, a ese umbral de esperanza donde se
detiene el culpable que ha confesado y se ha arrepentido, a la espera de la persona a través
de la cual se realizara el proceso de perdon.

Mucho podria decirse sobre el modo en que el perdon aparece de incognito en las des-
cripciones que Ricoeur hace de la voluntad en Lo voluntario y lo involuntario, pero los limi-
tes de este texto no nos permiten detenernos en ello. Sefialamos tan solo que el proyecto
poctico de Ricoeur es lo que le conducira a la investigacion hermenéutica que seguira.
En efecto, su proyecto antropoldgico del hombre de accion enfrentado al mal pasa por
el lugar donde se libra crucialmente la lucha: en la conciencia en proceso de confesion. Y
confesion significa lenguaje, tanto conceptual como simbolico. Esta doble estructura del
lenguaje es la que permite dar cabida a la doble estructura de libertad y esclavitud de la
voluntad. Este programa se expone en la fintsima frase “el simbolo nos da que pensar”, con
la que concluye la Filosofta de la voluntad. Asi es como la hermenéutica nos permitira dar
un paso mds hacia la poética, sin cruzar el umbral antes descrito.

Al mismo tiempo, es el perdon el que seguira conduciendo al hombre a este umbral
y le permitird permanecer en ¢l con esperanza. La estructura de la espera ya esta clara
en el Simbolismo del Mal. En efecto, los mitos nos permiten imaginar al hombre original,
al hombre falible y sin falta, al hombre cuya inocencia aparece poco a poco como una
victoria sobre el mal que acecha en la abertura de su corazon -pensamos aqui en un Cain
que habria escuchado la voz que le advertia-, al hombre “que realizaria todas sus posibi-
lidades fundamentales sin ninguna brecha entre su destino original y su manifestacion

”16

historica™. Este hombre original es el que se espera al final de la confesion: se anuncia su
g q P
inminente venida. A través de ¢l se alcanzara el perdon.

Los mitos permiten al hombre rcligioso, es decir, al hombre para quien los mitos ex-
presan su relacion con el mundo y con el origen, confesar su falta y esperar su liberacion.
En una palabra, los mitos acompanian al hombre en la odisea que debe emprender en
las instituciones, bajo el horizonte del intercambio. Sefalan la direccion y refuerzan la

esperanza. Son simbolicos en el sentido de que el simbolo es lo que designa lo original a

s P. RICOEUR, Philosophie de la volonté I, 34.

© P, RICOEUR, Philosophie de la volonté I1. Finitude et culpabilité (Points, Paris 2()09) 197.
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traves de la mediacion de lo contingente. Los mitos cuentan el principio y el fin del mal:
el origen se muestra como el bien mas alld de un contingente donde el bien y el mal se
mezclan irremediablemente.

Ricoeur expone los diversos mitos de la cuenca mediterranea para justificar su elec-
cion del relaco biblico del Génesis como base de su simbolismo. Este simbolismo es doble:
el mal aparece como contaminacion, pecado y culpa, a la luz del perdon, que aparece
como purificacion, redencion y justificacion. De hecho, es el perdon el que no solo logra
esta liberacion en tres etapas, sino que tambi¢n permite representar el mal: “Este sim-
bolismo del pecado adquiere una nueva dimension cuando consideramos el pecado en
retrospectiva, partiendo de aquello que lo supera, a saber, el perdon; como quedara claro
al final de esta primera parte””.

Al final, esta serie de simbolos desemboca en un cuasi-concepro, el siervo-arbitrio™:
este expresa la paradoja del hombre libre y esclavizado. El perdén puede verse en la reve-
lacion de la parte de libertad que permanece: “por muy radical que sea el mal, no puede
ser tan original como la bondad™, con la esperanza de volver a conectar con esta bondad.

Este cuasi-concepto se apoya en la figura del Siervo sufriente en Isatas, figura:

esencial para la idea del perddn que hemos aplazado, rechazando la via corta de la psico-
logia religiosa y tomando la via larga de las figuras simbélicas...; el perddn no aparece ahi
como un cambio enteramente interno, de calidad psicoldgica y moral, sino como una rela-

20

cion interpersonal con esta personalidad inmolada (individual o colectiva)®.
Y un poco mas adelante:

Este desvio a través de las ‘imﬁgenes del fin’ nos permite dar ala nocion de ‘perdén’ toda su
riqueza; se ha dicho muy rapidamente que el perdon es la respuesta de Dios a la admision
de culpa del hombre; pero el perdén no puede entenderse directamente como un aconteci-
miento psicologico; hay que llegar a la experiencia vivida viniendo del universo simbolico
constituido por la acumulacion de ﬁguras... El perdén, como experiencia Vivida, deriva su

sentido de la participacion del individuo en el ‘tipo” del hombre fundamental®.

7 P. RICOEUR, Philosophie de la volonté 1T 283-284.
® Traduccion de la editorial Trotta (2004)

9 P. RICOEUR, Philosophie de la volonté II, 336.

» P. RICOEUR, Philosophie de la volonté 11, 481.

* P. RICOEUR, Philosophic de la volonté I1, 490.
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Y Ricoeur concluye: “La realizacion de la humanidad esta misteriosamente ligada a
una redencion de los cuerpos y del Cosmos en su totalidad; el alma no puede ser salvada
sin el cuerpo, la interioridad no puede ser salvada sin la exterioridad, la subjetividad no

20

pucdc ser salvada sin la totalidad™. El pcrdén adquicrc una dimension historica y cOsmi-
ca en la que el origen del perdon se revela como el origen de uno mismo y del mundo: se
da en el encuentro con el Siervo cuya venida es anunciada.

Los relatos fundacionales permiten al culpable dar forma a sus expectativas, significar
simbolicamente a la persona esperada: puede nombrarla, reconocerla cuando aparezca y
expresarle su peticion. ;De quién se trata? La fenomenologia de la confesion concluia con
una tension: por un lado, sugeria que el perdon procederia en primer lugar de la victima,
al tiempo que exponia el origen del perdon como una voz, que “no es indudablemente
menos que una persona, en cuanto que es fuente de pcrsoniﬁcacién””. La invcstigacién
hermencutica aclara la perspectiva: si bien la victima puede desempenar el papel simbo-
licamente designado, ella no es la tnica. Ademas, es en la medida en que este papel se
perfila simbolicamente que la victima podra perdonar, ejerciendo ast un poder que va
mucho mas alla de ella: perdonara como portavoz del perdon.

La dialéctica del concepto y del simbolo sera retomada y ampliada bajo la forma del
circulo hermencutico de explicacion y comprension, de distanciamiento y pertenencia.
Los trabajos sobre la interpretacion del sujeto actuante pueden leerse como el estableci-
miento de un marco que sigue apuntando al paso hacia una poética filosofica, que exprese
la liberacion efectiva del hombre.

Si hay algo nuevo que surge de la dimensién hermenéutica de la invcstigacién, es el re-
conocimiento de la temporalidad de la experiencia: el perdon no es reducible a la vivencia
inmediata del encuentro, este estd presente como horizonte y dinamismo de todo el proce-
s0. Lo hemos visto en la duracion del recorrido por las instituciones, en el que las personas
se alejan del yo culpable y se acercan al yo perdonado. Esto no es ajeno a la experiencia de
leer un relato en el que el lector se refigura. Sin embargo, la relacion entre el paso por las

insticuciones y la intriga textual solo se Cxploraré en la ilcima obra de Ricoeur.

3 - La posibilidad de un perdén efectivo

Esto me lleva a Caminos del Reconocimiento. Esta sera mi conclusion, en forma de
obertura. Por primera vez, se cruza el umbral del encuentro, pasando de la esperanza

a la presencia del perdon. Este libro es un estudio del concepto de reconocimiento en

= P, RICOEUR, Philosophie de la volonté I1, 493-494.

3 P. RICOEUR, La mémoire, lhistoire, loubli, 6o4.
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tres etapas: el reconocimiento como identificacion de algo o alguien, el reconocimiento de
uno mismo como sujeto y autor de las acciones de una vida, y el reconocimiento mutuo en
forma de gratitud compartida.

Esos caminos nos llevan de la forma activa del reconocimiento a su forma pasiva. La
identificacidn es activa. El autorreconocimiento es a la vez activo, en la reminiscencia
por la que el hombre se unifica por si mismo, y pasivo, en la parte milagrosa que cons-
tituye la reminiscencia. Por ltimo, la gratitud es esencialmente pasiva: es aqui donde
se hace explicito el perdon.

Esos caminos pueden considerarse una nueva odisea, mas larga que la anterior, que
comienza en la esfera del conocimiento y continta mas alla del umbral del encuentro,
en la esfera de la mutualidad. Para el reconocimiento como identificacion, el reto con-
siste en superar la prueba del no saber: con el tiempo, las cosas y las personas cambian.
Ricoeur evoca aqui a Proust y una escena de El tiempo recobrado, en la que el narrador se
esfuerza por reconocer a personas que han envejecido.

Esta pregunta nos remite a la cuestion atun mas delicada del autorreconocimiento,
como sujeto activo enfrentado al enigma de mantener unidos los actos de una vida en
la que se entrelazan lo peor y lo mejor. Entre las dos formas de reconocimiento, hemos
pasado de una tcmpora]idad que es la marca de la finitud humana -el envejecimiento
y la muerte- a otra que lleva la marca de la culpa -el mal. La relacion entre finitud y
culpabilidad ya no se plantea simplemente en términos de paradoja especulativa, como
ocurria en la Filosofia de la voluntad, sino en términos de diferencia de temporalidades.
La tcmporalidad vinculada a la finicud del hombre es la dialéctica ya nombrada por
Agustin de distensio ¢ intensio. Es esta dialéctica la que se rompe bajo los golpes de la
culpa. La cuestion de su restauracion es la del perdon.

Es en este punto donde Ricoeur establece dos lugares en los que el perdén ya esca
teniendo lugar. Por un lado, estd en la reconexion con las promesas “en las que culturas
enteras y ¢pocas particulares han proyectado sus ambiciones y suefios, promesas donde
muchas son promesas no cumplidas. También de ¢stas soy el continuador deudor™:. El
hombre se libera de sus traiciones al vincularse a estas promesas, que le abruman y le
interpelan. Por otra parte, ¢l perdon se produce cuando las personas ayudan a otras de
su entorno a redescubrir sus propias capacidades humanas. Ricoeur cita el trabajo de
Amartya Sen sobre la lucha contra la pobreza honrando las capacidades fundamentales
de las personas. Juntos, reconectar con las promesas del pasado y trabajar para que otros
reconecten con sus capacidades humanas es la marca de una mayor realizacion del perdon
en el mundo y en la humanidad. De este modo, toma cuerpo aquello que en los relatos era

solo simbolico, y con demasiada frecuencia se reducia a la persona de la victima: los hom-

» P. RICOEUR, Parcours de la reconnaissance (Gallimard, Paris 2004) 214.
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bres que hicieron las promesas que nos han sido legadas a lo largo de los afios y a través
de la traicién, y los hombres desfigurados por la miseria que aspiran a ser reconocidos
como hombres a pesar de lo que ya ha sido destruido en ellos. Algunos estan muertos,
otros siguen vivos, pero como testigos vivos del mal que nos afecta a todos. Acoger a
unos y a otros, y renovar nuestra relacion con ellos, a unos segin la promesa, a otros
scgﬁm la justicia, he ahi la forma amplia de acoger el pcrdén, mas alla de la victima.

Me gustaria afadir aqui dos cosas: la primera tiene que ver con la ecologia. Volvemos
a la dimension cosmica que tiene el perdon en los relatos fundacionales. Lo encontramos
aqui en relacion con los pobres: son ellos quienes mas sufren las alceraciones climaticas;
el cuidado ecologico va asi de la mano de la justicia. La segunda se refiere a la victima, y
es una critica que se puede hacer a la obra de Ricoeur, desde dentro de su propia obra, a
partir de esos Caminos: las victimas estan muy poco presentes, y su punto de vista era casi
exclusivamente el del culpable. Sin embargo, la dimension del perdon que emerge aqui
nos muestra que la victima, antes que el culpable, esta concernida por el perdon, a cravés
del doble proceso de reconexion con las promesas y las capacidades. A un nivel mas pro-
fundo, se plantea la cuestion de cémo una persona que ha sido victima de una agresion
puede encontrar en el perdon un recurso que le permita seguir siendo fiel a la promesa de
ser ella misma, aceptando al mismo tiempo el caracter desfigurado por la agresion como
el nuevo caracter que ahora le es propio. Este es, sin duda, un aspecto esencial del perdon.

Mas alld de esta cuestion, la busqueda de reconocimiento encuentra un horizonte
que, a su vez, revela que no estd impulsada en primer lugar por una dinamica de lucha,
como considera Axel Honneth, sino por “estados de paz”, como los llama Luc Boltanski.
Aparecen en particular durante las ceremonias festivas de intercambio, ceremonias que
Ricoeur compara con el gesto de Willy Brand en el gueto de Varsovia, un gesto publico
de peticion de perdon. Estos estados de paz son raros; no eliminan la lucha, pero si su
motivacion: la lucha ya no esta fundada en la violencia, sino en la a]cgrl/a. Esta alcgrl’a
es el signo del perdon vivido.

El perddn ya no es meramente escatoldgico; se experimenta de hecho, desde lejos
cuando se manifiesta en un encuentro o en una nueva institucion, y a lo largo y ancho,
en el secreto de las conciencias o como incdgnito en la consideracion. Su alteridad
sigue apareciendo en este parpadeo, introduciendo una nueva temporalidad ordenada
a estos acontecimientos: el intercambio del perdén establece a los interlocutores en la
mutualidad y en el reconocimiento reciproco de su cardcter unico e insustituible. Se
establece la distancia justa, que es el secreto de la amistad fiel y, mas ampliamente, de
toda relacion respetuosa. La desproporcion del perdon, antes de ser una fuerza contra
el mal, es el soporte de toda relacion feliz y de las instituciones que la hacen posible.

El perdén aparece en el encuentro de dos personas que comparten, por un momento,

la alegria de ser humanos, sencillamente y a pesar de todo. Al mismo tiempo, es la di-
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namica que nos permite recordar y alegrarnos de tal encuentro, y que nos hace esperar
volver a vivirlo, actuando para que siga siendo posible a pesar del mal que se interpone
constantemente en su camino. jNo es ¢ste el secreto de la alegre sencillez por la que Ri-
coeur expresa su gratitud a Francisco de Asis y a sus hermanos, expresada en el exergo

de Caminos del Reconocimiento: “A Frans Vansina, fraile menor, “mi mas antiguo amigo™
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